Tarrosy Istvan

A szubszaharai lélekfelfogasok
néhéany aspektusardl’

Bevezet6 gondolatok

Szamos vilagvallassal — példaul kereszténység, iszlam - ellentétben a hagyomanyos
afrikai lélekfelfogasok nem kothetSk egy vallasalapitod személyéhez. Az évszazadok soran
fokozatosan és lassan fejléddtek, meritkezve azokbol az emberi tanulsagokbdl, melyek
az egyes kozosségekben a mindennapi 1ét megtapasztalasa alkalmaval halmozoédtak
fel. Lényeges hatast gyakorolt rajuk az a foldrajzi és tarsadalmi kornyezet, amelyben az
adott népcsoport élt. A hegyek, folydk, erddk jelenléte vagy éppen hianya, az évszakok
véltakozasa, a természeti katasztrofak (pl. foldrengés vagy vulkankitorés), a jarvanyok,
habortk, az egyes népcsoportok vandorlasai mind természetszertileg jarultak hozza az
embernek az univerzumrdl és benne sajat helyér6l és szerepérdl kialakitott képéhez.
A hagyomanyos afrikai vallasok és vallasgyakorlatok az emberek e kornyezet valtozasaira
adott reflexiéibol, valaszaibdl forrtak ki, épiiltek fel.

A vilag etnikailag és nyelvileg egyik legvaltozatosabb képét mutaté szubszaharai
Afrika népeinek hitrendszere, hiedelemvilaga rendkiviil sokszinti. Ahogyan Fiissi Nagy
Géza irta, ,...a fekete-afrikai ember gondolatvildgdt, hiedelmeit és mindennapi életét ezernyi
szdllal 4t- meg dtszovi a mdgia hite és annak pdratlanul viltozatos gyakorlata.” (2007, 97. old.)

Miképpen pedig Bar Gabor vilagit ra, ,,...az eurdpaiak sokdig torténelem nélkiili konti-
nensnek tartottik Afrikdt, s felsébbrendiiségiik tudata gyakorta még a valldstol is meg akarta
fosztani az afrikaiakat, hagyomdnyos hitvildgukat csak babondk halmazdnak tituldlva”. (2009,
5. 0ld.)

A szellemvilag szinte megfoghat6 kozelsége azonban athatja az élet minden pillanatat,
és a hagyomanyos afrikai hitvilag egyik kitiintetett dimenzidjat adja. Egyik jellemzdjiik
a Sir Edward Burnett Tylor? 4ltal a kdznapi haszndlatba bevezetett animizmus®, mely a
minden €16 szervezetben — legyen az egy fa, allat vagy emberi lény — lakozo szellem vagy
lélek létezését igyekszik megragadni. Az animizmus azonban csupan része a hagyoma-
nyos afrikai vallasi rendszerek doktrinajanak, egy olyan jellemvonas, amely a tudatos napi
létezés és a mindennapok vilagaban értelmezhetd entitasokhoz kapcsolhaté emberi viszo-

1 E cikk a Magyar Tudomanyos Akadémia altal tamogatott, dr. Simon-Székely Attila altal vezetett,
megjelenés alatt allé Lélekenciklopédia cim{i nemzetkozi enciklopédia a ,Lélek Afrikdban” cim(i nagy-
fejezetének a szerz$ altal jegyzett , A Fekete Afrika lelkei” cimii alfejezetén alapul, illetve annak egyes
részleteit hasznalja.

2 (1832-1917), angol antropologus.
3 A latin anima sz06 jelentése lélek.
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nyok (egyuttal viszonyitasok) megértéséhez jarul hozza. Ma érdemes inkabb elkeriilni e
terminus hasznalatat, és inkabb arra az eleven erdre (living force) utalni, amely az €16 és az
anyagi vilagokat koti 6ssze. Az afrikai hit szerint az anyagi, fizikai valdjukkal jelen 1évd
targyak rendelkeznek €16 lelkekkel vagy szellemekkel.

Patrick Nnoromele (2012) arrdl tuddsit, hogy az éltalanos afrikai vélekedés szerint a
vilagegyetemet végteleniil sok szellem lakja. E szellemek ugyan megkdzelithetetlenek,
egyuttal lathatatlanok az emberi szemnek, mégis mindazon dolgokban, melyekben lakoz-
nak, az élet forrasat képezik. Ha egy €16 fat vesziink példaként, a fa a benne lakd szellem
altal él, melybdl az vezethetd le, hogy az élet altalaban az adott testben, kiterjedésben 1évd
szellem jelenlétének tulajdonithat6, mig a halal éppen a szellem eltavozésat, hianyat jelenti
a testbdl.

Fekete Afrika helyi (sokszor zart) kozosségekben €16 népcsoportjai kivétel nélkiil tisz-
telettel adéznak 8seiknek. Ez nem azt jelenti, hogy az 6soknek hédolnak, hanem sokkal
inkabb a tiszteletrdl szol, amely altalanossagban alapvet6 helyi tarsadalmi elvaras tobbek
kozott az idésebb generaciok iranyaban. Azaltal, hogy az afrikai hitvilag és hagyomanyos
vallasi gyakorlat minden részletében kozosségi, annak értelmezése is leginkabb a kozos-
ség lélekfelfogasan keresztiil lehetséges.

A mindennapi szociokulturdlis kontextus fontossagarol

Az afrikai 1élek szétvalaszthatatlanul 6sszenétt a tarsadalmi 1ét és kulttra szertedgazo
dimenzidival, ezért targyalasa elképzelhetetlen az adott helyi kulturalis sajatossagok és
hagyomanyok figyelembevétele nélkiil. Az afrikai hitvilag kolcsonosen osszekapcsolodik
a politikaval, a gazdasaggal, a kiilonb6z6 tarsadalmi folyamatokkal, a betegségekkel, a
gyogyitassal, a mtlivészettel, a tanccal és a zenével (Blakely et al., 1994, 1. old.), és tobbek
kozott a hétkoznapi beszéddel, tarsalgassal, verbalis, nonverbalis interakcidkkal. Az afri-
kai , legbens6” megértéséhez a mindennapi szociokulturdlis kontextus tanulmanyozasan
keresztiil vezet az tt.

Az etnokulturalis kotédésii hiedelmek sok esetben kapcsolédnak bizonyos félelmek-
hez, akar sorscsapasokhoz, de mindenképpen az emberi képességek hatarainak, a sajat
emberi mozgastér behataroltsaganak felismeréséhez. A mindennapokban a kiizdelem
az életben maradasért, egy jobb mindségli életért sokszor tarsul azzal, hogy az egyén
varazslohoz fordul, az 6 segitéségét kéri szenvedésének enyhitésére. , EIkél tehdt a segit-
ség, barmily obskiirus is legyen alkalmasint a megsegitettek vagy éppen a kiilsé megfigyelék
szemében annak forrdsa, illetve mitkddése.” (Fuissi, 2007, 102. old.)

Az emberek napi aggodalma szamtalanszor taplalkozik abbodl az érzésbdl, hogy kép-
telenek kontrolldlni a természet artalmas eréhatésait, példaul nem tudjak befolyasolni a
hurrikdnok, a villamok kialakuldsat, a szarazsag pusztitasat vagy a betegségek felbuk-
kanasat és terjedését. Mindezekhez képest a legsokkolobb maga a haldl, melynek termé-
szetesen nem tudnak megalljt parancsolni. Azaltal pedig, hogy hitvilagaikban egyediil a
vilagegyetemet megteremtd legfébb 1élek, a Foisten, valamint a hierarchidban ala tartozo
kisebb istenségek képesek befolyasolni a természeti vilagot, a hozzajuk f(iz6d6 folyamatos
kapcsolat(tartas) — legyen az direkt vagy kozvetit6kon keresztiili — talan az egyik leglénye-
gibb eleme a mindennapi létezésnek.

A hagyomanyos afrikai hitvilag fontos szerepl6i az istenek ,kiildottei”, a 1élekkdzve-
titék, akik nem tényleges feleskiidott papok — ahogyan mi e fogalmat ismerjiik -, hanem
olyan papok és papndk, akik kozosségeik €s az istenek megfelelé kapcsolatarél gondos-
kodnak, ,esdért, bd termésért, [gydgyulasért] jar[nak] kozbe, s 6[k] a kozdsség gyogyitd[i] is
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egyben” (Bur, 2009, 6. old.). A papok hagyomanya Nyugat-Afrikdban erésebb a kontinens
mas térségeihez képest: az ankore, joruba, ibo, akan, baganda, basoga, eve népek helyi
tarsadalmaiban kiilonb6z6 hitvilagbéli feladatot latnak el. Ugyantgy, ahogyan az isten-
ségek kozott talalunk himnemt és nénemii megtestesiiléseket, a kozvetitok is egyarant
lehetnek férfiak és nék. Figyelembe kell venniink azonban, hogy a n6k egzisztencialisan
alacsonyabb renddi, és akar jogi értelemben is alarendelt poziciot foglalnak el az afrikai
tarsadalmak tobbségében, s6t mar az iskolaztatas kapcsan is rosszabb esélyekkel indul-
nak, ugyanis Afrika-szerte a csalddok tobbsége sok esetben még mindig jobbnak latja, ha
a leanygyermekek otthon végeznek munkat, mig a fitk az esetleges jobb munkavallalas
reményében, mint leendé csalddfenntartok, tanulnak.? Eppen ennek tiikrében érdekes a
no6i szellemkozvetiték és médiumok megitélését és szerepét megvizsgalnunk.

A nigériai edo népcsoport vilagképének kozponti kultusza, példaul, Olokun isten-
séghez kapcsolddik, akit a Benini Kirdlysdg® (mely nem keverendd dssze a mai Nigéria
nyugati szomszédjaval, a Benini Koztarsasadggal, amely a gyarmati id6szakban Dahomey
allam néven volt ismert) délkeleti részén taldlhatd kozel 50 kilométer hosszti Olokun
folyoval (angol nevén Ethiope folyd) azonositanak. Az edo hit szerint e foly6 — ezaltal
Olokun maga — minden folyok és 6ceanok forrasa. Azaltal pedig, hogy altalaban a latha-
to-érzékelhetd fizikai vilag hataran tobb hagyomanyos afrikai hitvilag szerint egy folyo
htizédik, mely egyrészt a fizikai vilagban elhunytak lelkei, masrészt a sziiletend6 1j lelkek
szadmara jelenti a spiritudlis vilag és a fizikai vilag kozotti kozlekedés utvonalat, Olokun
megitélését is meghatarozza. Neki tulajdonitjak a gyermekek megérkezését — valojaban az
edo hit tgy tartja, hogy Olokun hozza a megsziiletett (ij gyermeket. Az edo nép eredetének
torténetét jol szemlélteti a kdvetkezd részlet (Vityi, 2009, 266. old.), mely a teremtd isten,
Osanobua (révidebb nevén Osa), Olokun apja kdzponti szerepét mutatja be:

+A kezdetek kezdetén a wvildgot egyediil viz boritotta, szdrazfold sehol sem Iétezett.
A wildgécedn kozepébdl kiemelkedett egy fa, melynek tetején élt Owonwon, a tukinmaddr.
Amikor Osa 1igy dontott, benépesiti a vildgot, dsszehivta hdrom fiigyermekét, akiknek egy
kenuval kellett a fizikai vildgba utazniuk, hogy ott egyediil boldogulva benépesitsék a foldet.
Induldsuk elétt Osa mindhdrmuknak felajinlotta, hogy bdrmely kivinsdigukat teljesiti. A két
iddsebb fiui vildgi javakat, csupa »hasznos« tdrgyat kért, mig a harmadik — Owonwon tand-
csdra — mindossze egy csigahdzat kért apjatol. Amikor a kenu a vildgocedn kozepéhez érkezett,
a két fivi tandcstalanul nézett koriil, nem taldltak ugyanis egy talpalatnyi foldet sem, ahol
megpihenhettek volna. A harmadik fiti ekkor megforditotta a csigahdzat, amelybdl fold omlott
ki — igy a vizbél kiemelkedett a szdrazfold, amely folott eqyediil 6 rendelkezett.

Osa iddsebb fiai nem merték a ldbukat kitenni a kenubdl, ezért eqy kaméleont kiildtek a
szdrazfoldre, hogy megbizonyosodjanak rdla, a viz tényleg szildrd folddé vdlt. A kaméleon az
edok hite szerint ettél a momentumtol kezdédden jdr ma is komdtosan és lassan. Azt a helyet,
ahol a szdrazfold kiemelkedett a vildgdcednbdl, Agbonnak nevezték el. Errdl a pontrdl Osa az
egész vildg négy sarkdt, minden orszdgdt és minden kirdlysdigdt emberekkel népesitette be.
Legkisebb fidt — aki kihaszndlvdn a helyzetet, batyjaitdl a szdrazfoldre lépésért cserébe megkap-
ta azok kincseit és eszkiozeit — Osa Benin uralkoddjava tette meg, s 0 lett a leghatalmasabb és
leggazdagabb a hdrom testvér koziil.

4 Persze a 21. szdzad els6 évtizedében mélyrehat6 valtozasokrdl szamolhatunk be, hiszen az alapfo-
ku iskolai oktatasban egyre tobb lany vesz részt.

5 , A nyugat-afrikai dllamalakulatok koziil az egyik legismertebb és leghosszabb életii (kozel 1000 évig fenndllo)
dllam a Benini Kirdlysdg volt. [...] A helyiek — és a nem helyi kutatok koziil is tobben — a benini népre az edo
sz0t haszndljak.” (Vityi, 2009, 264. old.)
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Osa létrehozta sajdt kirdlysdgdt, Erinmwint, melybe azon a vizen keresztiil lehet eljutni,
ahol az ég és a fold taldlkozik. Osanobua teremtd isten jelképe ma is egy homokkupacba
tiizott pozna, rajta egy fehér szévetdarabbal, amely a vildgdcednbdl kiemelkedd szigetet
szimbolizdlja.”

Hasonldéan mas nyugat-afrikai legfelsébb istenekhez, Osanobua ugyan a fizikai
vilagbol kivonult, viszont megbizta legidGsebb fiat, Olokunt a legfontosabb mindennapi
igyek ,intézésével”, els6sorban a termékenység, az egészség és a gazdagsag (jolét) fel-
tgyeletével (Ben-Amos, 1994, 121. old.). Olokun tiszteletében, a napi ritusokban — mind
a varosban, mind falun — a papnéknek meghatarozé szerepe van. Azaltal, hogy Olokun
hozza a megsziiletett gyermeket — és ebben legid6sebb lanya, Obiemwen segit neki —,
altalanos gyakorlat az eddk kérében, hogy a kislanyok sziilei egy hazioltart allitanak fel
Olokun tiszteletére annak érdekében, hogy Olokun biztonsagot és jolétet adjon a lanyok-
nak. Amikor a lanyok férjhez mennek, magukkal viszik ezt az apré szentélyt férjiik
hazaba, és egész életiikon keresztiil e szentély szolgdl az istenséggel vald kapcsolattartas
legfontosabb eszkozeként, ennek gondozasaval keriilhetnek kozelebb az istenséghez.
A papnok képesek kozvetiteni Olokun elvarasait az 6t tisztel$ kozosség tagjai felé. Tobb
alkalommal, mikdzben transzba esnek, a papndk kiilénb6z6 tarsadalmi és egészségiigyi
problémadkat tudnak diagnosztizalni, egyuttal vitakat elrendezni az egymasnak feszii-
16 felek kozott, tandcsokat adni a kozdsség tagjainak. Ez a képesség, mely egyszerre
hatalom a kozosségen beliil, nagyon hasonld a véneknek vagy magénak a féndknek
tulajdonitott hatalomhoz. Mégis, sajat haztartasukon, illetve hitbéli kdzosségiikon tal
az Olokun-papndék nem rendelkeznek hivatalos politikai hatalommal gy, ahogyan az
adott csoport fénoke (Ibid, 133. old.).

A f6ként déInyugat-nigériai teriileteken €16 jorubak eredetét kiilénbdz8 narrativakbol®
fejthetjiik fel. Az oralis hagyomanyok korét gyarapité kdzponti teremtésmitosz szerint az
Eg Istene, Olorun (vagy masik nevén Olodumare) egy létrat bocsatott le az égbél, melyen
keresztiil a jorubak 6se, Oduduwa — aki valdjaban minden ember &sének tekintend6 a
jorubdk szerint — alaszallt, kezében egy kakassal, egy marék folddel és egy palmamaggal.
Oduduwa belehajitotta a foldet a lenti vizekbe, a kakas megkapirgalta a foldet, majd a
beletiltetett magbdl tizenhat agti palmafa nétt, a tizenhat eredeti kiralysagot szimbolizal-
va. A mai Osun Allamban talélhaté Ife (I1é-Ifé) e mitosz szerint az a szent hely, ahonnan
minden joruba varos fejlédése elindulhatott, ahonnan a jorubdk a kornyezé telepiiléseket
benépesithették. Ife a joruba kiradlysag politikai kozpontjanak is tekinthetd, ugyanis a
mitosz egyik variacidja szerint a dinasztiaalapit6 Oduduwa tizenhat fitigyermeket nem-
zett, akikbdl a tizenhat kiralysag vezet6i lettek.

A kiilonboz6 telepiiléseken él6k sajat (varosi) teremtdistenségeket is tisztelnek. Az
Osun folyé partjan taldlhaté Oshogbd varos, melynek patrénusa Osun istennd (réla
nevezték el magat a folyot is). Az Osun-kultusz egyidds a joruba teremtéssel, és ugyan-
ugy szajhagyomany utjan terjedt, illetve maradt fenn. A kovetkez6 részlet (Aradi, 2009,
123. old.) Osun helyét és szerepét jellemzi az istenségek pantheonjaban, melynek ,,...
egyik legfontosabb tagja, a tulajdonképpeni hadisten, vagyis Ogun anyja: Jemodzsd, minden
vizek istenndje. Occse Dddd, a természet istene, két felesége pedig Oya és Osun, mindket-

6 Egy masik gyjtés szerint a jorubak Lamurudu utddjatdl szarmaznak, aki szamuzottként az okori
Babilont elhagyva végiil a mai Jorubaf6ldon telepedett le. Lamurudu a Bibliaban is emlitett mezopo-
tamiai Nimrod kirdly, akit Kézai Simon krénikajaban Ménrdthként, a magyarok dseként ismeriink.
Egy harmadik elképzelés egészen idészamitasunk el6tt 10 000-ig viszi vissza a joruba kulttra kelet-
kezését, és ezt archeoldgiai leletekkel is bizonyitottnak vélik.
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ten folyamistenndk. Ugyanakkor Oshogbdéban Ifd isten (a joruba ordkulum) feleségeként
tartjak szdmon Osunt. De mig Ifében és lleshdban inkdbb az Oya kultusz terjedt el, addig
Oshogboban és az attdl keletre esd teriileten Osun kultusza ismert. Oya és Osun a vizek
mellett a termékenység istenndi is. Oya a ]ozndulatu az anydkat segitd, gyermekeket védd.
Osun szerepe nem ilyen egyértelmii. O ugyanis a ndi fémdgus, okos, titokzatos, szeszélyes
és bossziidlld. Ha megfeleld dldozatot mutatnak be neki, segiti a hozzdforduldkat, de kedvét
allandoéan keresni kell, rendszerint vérdldozattal. Ez ma mdr természetesen dllati aldozat:
kecske, csirke vagy hal, de lehet ndvényi eredetii is. A néphit szerint, ha Osun megharagszik,
hirtelen haldlt kiild az emberekre.”

Az istenségeknek, és altalaban a szellemeknek - elkeriilendé tobbek kozott a rontast
-, meghatdrozott idokézonként ajandékokat, engeszteld dldozatokat kell felajanlani. [...] A ritusok,
babondk, josldsi médok, illetve egyéb ceremonidk [ugyan] falurdl falura vdltoznak” (Bar, 2009, 6.
old.), mégis altalanos érvényti jelentdségiik abban rejlik, hogy az isteni 1élek eredetének és
mindenhatdsaganak tiszteletét segitik kifejezni a kozosségek tagjai szamara.

Titkos tarsasagok

Az egyik példankként hozott joruba hitvilag kapcsan érdemes a Nyugat-Afrika tobb
régidjaban, igy els6sorban a mai Libéridban és Sierra Leonében oly jellemz6 titkos tarsa-
sagokkal (secret society) is foglalkoznunk, nem utolsésorban a kozosségeken beliili férfi-né
relacidk okén is.” Amint mar az elsd e térségre fokuszalo eurdpai feljegyzések, tuddsitdsok
jelezték, a mande nyelvet beszél6 kpellék rejtélyes titkos férfi tarsasaga, a Poro, valamint
annak néi megfeleldje (vagy inkabb hasonmasa), a Szande (vagy Bundu) jelentds politi-
kai autoritast képviseltek a helyi tarsadalomban. A Poro rendkiviili jelentéségét emelik
ki a kutatok, ravilagitva arra, hogy a tarsasag ,ritudlis-mdgikus szerepe mellett [a mai
napigl bonyolult tdrsadalomszervezd és politikai funkcidt is elldt” (Fiissi, 2007, 282. old.).
A genderkutatassal foglalkozok a Szande tarsasag kapcsan kimutattak, hogy a kontinens
e térségében széles korben elterjedt médon — egyfajta mintat mutatva mas szervezeteknek
— a gyiilekezet markansan jarult hozza a fiatal lanyok magabiztos(abb) éréséhez, a ritusok
gyakorlasa, és altalaban a szellemvildggal val6 kapcsolattartas teriiletén kiakult eminens
néi szerepekhez, valamint a politikai értelemben vett néi befolyashoz (D’ Azevedo, 1994,
345. old.). E vélemény kritikusai azonban felhivjak a figyelmet arra, hogy a Szande mindig
is a nok feletti férfibefolyas egyik meghatarozé eszkoze volt azzal, hogy a tarsasag magas
rangu vezet6i valdjaban Osszejatszottak dominans férfi rokonaikkal, hogy fenntarthato6
maradjon a patrimonialis rend.

Ahogyan Fiissi Nagy Géza alahuzta, meglehetésen bonyolult kérdést jelent az, hogy e
szervezetek ,milyen mértékben kapcsolodnak az érintett populdciok, konkrét etnokulturdlis
egységek mindenkori hagyomdnyos valldsi hiedelmeihez, szellem-hitéhez”, és néhany, amo-
lyan , utalasszer(i megallapitassal”, igyekezett az értelmezést segiteni (2009, 282-283. old.):
A Poro tdrsasig szellemei az »Isten« akaratat, illetve az élet misztériumait megszemélyesito,
a természetfolottit a foldon reprezentdld erdk. Ezek a szellemek azonban abban kiilonbéznek
a tobbiektol, hogy nemcsak a természetfolotti vildgot, hanem foldi erejének letéteményesét, a
Porét is megszemélyesitik. [...]

7 Terepmunkdja sordn izgalmas tapasztalatokrol szdmol be dr. Tur6cezi 1ldikoé az Afrika Tanulmdnyok
folydirat 2014/VIIL. évf. 1. és 2. szamaiban: Eszaknyugat-Kamerun hegyi kirdlysagainak titkos tarsa-
sagairodl, a Kwifoardl és a Ke-fabrol értekezik exkluziv fotdkkal illusztralt cikkeiben.
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E szellemek kozitt a boz6tordog (daa ordog) a fonok. O a szellemek, végiil is az Isten akara-
tdnak, erejének végsd kozvetitdje. A Poro legfelsd rétege gyakorol ellendrzést az evildgi jelenés
folott, amely egy dlarcot viseld »maskara« emberre utald formdjiban jelenik meg.”

A Sierra Leone északi részén talalhaté Koinadugu korzet Wara-Wara Bafodea kozdssé-
ge szintén érdekfeszitd példajat kinalja a férfi és ndi titkos tarsasagoknak. A limba férfiak
Gbangbani tarsasaga 6sibb gyokerekkel rendelkezik, mint a népcsoport néi tagjainak
Bondo elnevezésii tarsasaga. A ketté kozotti legnagyobb kiilonbség a nemi szerepek
kozotti hagyomanyos hierarchiat tiikrozi, ugyanis e népcsoporton beliil is egyértelmii a
férfi dominancia és a nék alarendelt szerepe. Ami hasonléan igaz mindkett6re: egyik tar-
sasag sem vesz részt olyan napi politikai természet(i tigyekben, mint a k6z9sség addinak
begyjtése, foldtulajdonlas koriili vitas esetek rendezése, vagy példaul hazas felek elva-
lasztasa. Sokkal inkabb tigyelnek a fiatalok megfeleld (szakszerti) beavatasara, a boszorka-
nyok rontasa altal okozott betegségek gyogyitasara, altalaban a boszorkanyok eltizésére, a
temetkezésekre, vagy a zene, az énekek, a tanc kozosségi élvezetére és az adott ritusokon
elvart megfelel6 ruhazatok meglétére.

Boszorkanyok és magia

Léteznek ugyanis artd, gonosz varazslok, a boszorkanyok (witch-ek), ahogyan pél-
daul ket a kelet-afrikai kozvetité nyelvként funkcionald szuahéli mchawi-ként ismer,
akik mar sziiletésiikkor ronté szandékkal és gonosz tulajdonsagokkal rendelkeznek.
Veliik leginkabb a mgangék és fundik tudnak szembeszallni, és egyfajta , csodadok-
torként” (withdoctor) gy6zhetik le 6ket. Nem mindig a ,jok” gy6éznek azonban. , A harc
kimenetele az ellentétes eldjelti mdgikus képességek és a konkrét vardzslatok erdviszonya-
itdl fiigg. [...] rosszabb esetben [a konfliktusok] teljes ziirzavarrd fokozodhatnak [...] s6t
pusztuldshoz (ezzel a sotét, fekete mdgia — uchawi — diadaldhoz) vezethet[nek]” (Fiissi,
2007, 279. old.).

Az egész afrikai magikus hiedelemvildgot, ezaltal a magiat a jo és a rossz, a pozitiv
és a negativ kettdssége hatja at. Létezik ,jo” és ,gonosz” magia, léteznek jo (gyogyito)
és rossz (artd) varazslok. A jo, gydgyitd magiat elfogadja és megbecsiili a tarsadalom,
ezaltal a jo, épité varazslast gyakorlokat, igy a j6 szandéku specialistakat, kiilonoskép-
pen a josokat, es6csinalokat, csodadoktorokat, helyi gyogyitokat, akik kozosségeik joléte
érdekében haszndljak magikus erejiiket, tisztelet 6vezi. A pozitiv magia gyakorlasa soran
hasznalt vagy a gydgyitasban javasolt targyaknak — példaul szarnyas allatok tollanak,
amuletteknek, kiilonb6z6 rongyokbdl, fonasokbdl késziilt targyaknak —, vagy bizonyos
varazsigéknek, illetve a testen végrehajtott bevagasoknak is jelent6sége van a helyi hie-
delemvilagban. Sokan hisznek abban, hogy e targyak fogjak megvédelmezni 6ket a rajuk
leselked6 veszélytdl, rontastol, vagy éppen e specialis eljarasoknak kdszonhetden jon meg
a szerencséjiik.

A gonosz magia egyfeldl az artalmakban valé bizodalmat, masfel6l az emberekre és
az altaluk tulajdonoltakra kifejtett gonosz boszorkdnymesterkedést foglalja magaban.
Mbiti (1989, 194. old.) felhivja azonban a figyelmet arra, hogy kiiléndsen az afrikai falusi
kozosségekben a gonosz magia az emberek félelmeibdl, gyanakvasaibol, féltékenységei-
bdl, hamis vadaskodasaibdl, illetve tudatlansagabol képes taplalkozni. Sokan félnek attol,
hogy véletleniil elhagyjak ruhadarabjaikat, dvatlanok legyenek kifésiilt hajszalaikkal, vagy
akar levagott kormeikkel, nehogy az ,ellenségeik” azokat megtaldlva gonosz varazslast
gyakoroljanak rajtuk.
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A boszorkanymesterség Afrika-szerte elterjedt gyakorlat. A boszorkanyokrol az
emberek azt gondoljak, hogy az éj leple alatt titokban tevékenykednek, szamos alka-
lommal éjszakai allatok — példaul hiénak és baglyok — bevonasaval. A boszorkanyok
kiilonleges képességeiket az artd szellemektdl kapjak, akik arra biztatjak Sket, hogy
gonosz magiat gyakoroljanak. Olyan ,tudas” birtokosai, mellyel a kozdsség el6l elrejt-
ve, titokban tudjak végezni boszorkanymagidjukat. Minél nagyobb erével rendelkezik
az adott boszorkany, vallja Bourdillon (2000, 177. old.), annal kisebb lesz az esélye
annak, hogy leleplez6djon gonosz tevékenysége, és az egyetlen modja annak, hogy
valakirdl hitelt érdemld (bizonyitott médon) kimondassék az, hogy boszorkany, ha
példaul egy orakulum hatalmasabb magiat birtokl6 er6khoz képes fordulni a bizonyi-
tds soran. Ha egy jos megerdsiti valakirdl azon allitast, miszerint az illeté boszorkéany,
a tovabbiakban kicsiny esélye marad arra, hogy megmenekiiljon az ilyenkor szokasos
kovetkezmények elSl.

A multban a bizonyitottan gonosz magiat gyakorlé az életével fizetett boszor-
kanysagaért, mely itéletnek a volt gyarmatositék parancsoltak megalljt. Habar ma
bizonyos helyeken az elitéltre még mindig varhat lincselés, tobbnyire a falu kik6zo-
sitését és lakohelyének, csaladjanak elhagyasat kell a boszorkdnynak elszenvednie.
A boszorkanysag stigmajat nem mindenki tudja elviselni, azzal egyiitt tovabb éIni;
szamos esetben az ordkulum altal boszorkanysagaban megerdsitett személy (nd)
ongyilkos lesz.

A boszorkanysagot a szerencsétlenséggel, haldllal, erkolcstelenséggel, a sotétséggel,
az éjszakaval, veszélyes allatokkal, titokzatossaggal, (artd) szellemekkel, szeszélyes-
séggel és minden olyan dologgal azonositjdk, amely a rendezett tarsadalmi rendet
veszélyezteti. Erdemes megfontolni a boszorkanyhit geografiai értelemben vett eléfor-
dulasat, ugyanis a varosi-falusi ellentétpar e tekintetben is kimutathaté: altalaban az
urbanizalt(abb) teriileteken, telepiiléseken a boszorkanysaggal kapcsolatos hiedelmek
- lassan valtozé mdédon ugyan — kevésbé meghatarozdak, mint a falvakban. A dél-afri-
kai koszak (angolos atiras: xhosa) korében végzett kutatasok igazoljak e kiillonbséget:
a varosban €16 koszak kevésbé magyaraztak balszerencséjiiket, szerencsétlenségeiket
a boszorkanysaggal, annak vélt alkalmazasaval. Mig &k sokkal inkdbb balszerencsé-
hez tarsitottak problémaikat, a falvakban él6k mindig boszorkanysagra gyanakodtak.
A népcsoporton beliili jelent8s felfogasbeli kiilonbség részben magyarazhaté a varosi
koszak magasabb iskoldzottsagi szintjével, illetve azzal a kommunikacidés kornyezet-
tel, melynek segitségével 6k a koriilottitk 1évé vildggal sokkal szélesebb értelemben
érintkezhetnek. Mindezek altal pedig a varoslakdk tobb magyarazat koziil is valaszt-
hatnak, amikor problémaik gyokerét igyekeznek megérteni és a lehetséges megoldast
megtalalni.

Az afrikai folklor jelentésége

Az egyes népcsoportok lélekfelfogasarol, hiedelemvilagardl nem vallasi (szent) kony-
vekbdl, hanem szajhagyomany utjan fennmaradt mondasokbdl, dalokbdl, énekekbdl,
mitoszokbdl, torténetekbdl értesiilhetiink. Az afrikai folklor t6bb forrasa volt képes gyara-
pitani tudasunkat e népek hiedelmeirdl, hagyomanyairol és hiteikhez k6t6dé mindennapi
gyakorlataikrol, ritusaikrol. Biernaczky Szilard (2008) kiemel két jelentds forrast, az énekes
mesét, a dicsérd koltészetet és a hseposzt.

A dél-afrikai zuluk az afrikai folklér egy kétségkiviil izgalmas mtifajaval, az izibongdval
(,névdicsérd” énekkel) ajandékozta meg a vilagot.
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LA torzs férfitagjait dltaldban rokonai, csalddtagjai, tdrsai, kiilondsen az azonos életkori
csoport tagjai illethetik dicsérd nevekkel. A kirdlyi hdz (fonoki csaldd) tagjaindl ezt a feladatot
az énekmondo (imbongi) ldtja el. A dicsérd neveknek elvileg nincs szambeli korldtja, igy azok
kumulativ sorozatdban [...] bijik meg az elbeszélés. Mindemellett ebbdl a jellegzetességbdl
kovetkezik az, hogy az epikai (eposzi?) tényanyag, cselekménymagok ellenére a déli bantu
dicsérd énekek sosem haladjik meg az 500 sor terjedelmet.

[...] az imbongi [...] megfeleld alkalmak sorin, jellegzetes 6ltozékben, szinte mindig a teljes
kozosség figyelmétol kisérve zengte el sajdtos deklamdlt eldaddsmddban a »nagy és jeles férfiti«
jellemének, vardzsos erejének és kiemelkedd tetteinek dicséretét.” (Biernaczky, 2008, 60-1. old.)

A talan legismertebb izibongo kozponti hése (akirdl a dicsérd ének szol) a zuluk allam-
alapitdja, Shaka kiraly (1787-1828).

»Shaka izibongdja, amint azt a széles korii szakirodalom dllitja, kevésbé személyes, mint
inkdbb nemzeti karakterii, nem az édai hangnem, hanem az epikus jelleg domindl benne.
A szdmtalan héditds bemutatdisa kozben fény deriil arra, az dllandé hadsereget megteremtd
hadvezér mint vdlik torzsfénokbdl politikai vezetévé.” (Ibid, 62)

A Nyugat-Afrika-szerte él6 mandinka nép hdseposza a birodalomalapité Szungyata
kiralyrdl szdl, és az afrikai miivel6déstorténet meghatarozo darabjat jelenti, egyuttal pedig
a helyi/térségi hiedelemvilag, mitikus kdrnyezet mélyebb megértését segiti eld.

LA Szungyata eposz [...] hdrom f6, kézponti vagy Iényegi epizédbdl épitkezik, amely elé
keriil [...] dltaldban a f6hés apai csalddjinak a bemutatdsa (1), valamint a bivalyasszony
mitoszmeséje (2). Ezek utdn kovetkezik aztin a f6hds vardzsos-mitikus elemekkel koriilfont,
csodds koriilményektol kisért sziiletése, gyermek- és ifjiikora (3), a féhds szamiizetése (4), végiil
pedig gydzedelmes visszatérése: Szumanguru (vagy Szumaoro), a szuszu kirdly leqydzése és a
Mali birodalom megalapitdsa (5). Mindezekhez tigynevezett kiegészitd epizddok jarulhatnak,
igy példdul az eposzvaridnsok elején sor keriilhet jellegzetes nyugat-afrikai dicsérd ének meg-
szdlaltatdsdra, a kiilonféle kulturdlis hatdsoknak megfelelden a keresztény teremtéstorténet
(Addm és Evitdl Noéig) vagy az iszlim szent hdboril felidézésére. A fohds Gseinek megjele-
nitése elétt a mandék eredetének bemutatdsira is vdllalkozhat a bdrd. De egyéb mozzanatok
is jarulhatnak [...] az eposzi torténethez, amelyet gyakran a nagy kirdly kiilonds haldldnak
torténete zdr le. A hagyomdnyok szerint ugyanis Szungyata a Szankaran folydba fulladt,
amelynek mindkét partjdn évszdzadok 6ta minden évben dllatdldozatot mutatnak be emlékére.”
(Biernaczky, 2009, 245. old.)

Jan Vansinanak® koszonhetS az, aki ,,...rekonstrudlta a Nagy-tavak menti Burundi és
a kongdi kuba nép azelétt mitikusnak vélt torténelmét, (hogy) kidolgozta torténelmi szdjha-
gyomdny-kutatdsi modszertandt, s ezzel valdsdgos ldncreakciot inditott el. Minden afrikai
kultiira — amely addig csak az eurdpai hoditdk szorvinyos és gyakran lekezeld feljegyzéseinek
formdjaban létezett — megkezdte ondllésuldsi harcit igazi onképe érvényesitéséért.” (Mandics,
2008, 35. old.)

Az afrikai hitvilag és lélekgyakorlat megismerése szamara is oly fontos ritusok, koz-
mondasok, hési énekek vizsgalatabol a Vansina-féle irdnyzat segitségével ,,...sokkal jobban
kitiinik, milyen szerepiik van a hagyomdnyos elemeknek egy-egy nagyobb szertartdsi ciklus-

8 1929-ben sziiletett belga torténész-antropoldgus az un. Oral History Research megalapitdja, akit
egyuttal a kozép-afrikai népek hagyomanyos torténelme egyik legjelentdsebb ismerdjének tartanak.
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ban, hogyan szdl bele a kozonség kérusként az eldaddsba, s milyen az egész ritus dramaturgiai
felépitése és katartikus hatdsa.” (Ibid)

Mindezek pedig hozzdjarulnak ahhoz, hogy Afrika lélekfelfogasainak komplexitasa
jobban megismerhet6vé valjék szamunkra, a kiviilallok szamara is.
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